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Vad betyder 6det? En tro pd 6det innebar att man tror pa Guds suveranitet dver universum;
ingenting har intraffat, intriffar eller kommer intriffa utanfor Guds oandliga vetskap. Odet likstalls
ibland felaktigt med fatalism, som ar tron att frihet &r en illusion och att manniskan inte har nagot
val eller kontroll dver sig sjalv. William W. Baker korrigerar denna missuppfattning i More in Com-
mon Than You Think (1998):

Islams betonande av Guds suveranitet kallas ofta for fatalism, vilket ar felaktigt. Guds suveranitet
har ingenting att géra med "6det” eller "slumpen”. Att erkdnna att Gud vet vad som skall ske fore
det intraffar, och att den vag som varje manniska ar avsedd att fardas pa redan ar faststalld av Gud,
utesluter inte ett moraliskt ansvar for individuella val. Gud vet vilka val vi gor och vilket vart slutli-
ga 6de ar, men vi gor det inte! Darfor ar livet en serie av val baserade pa var fria vilja. Oavsett om
det kallas determinism, predestination eller Calvinism kommer manniskan att valja sin egen vag i
livet, och Gud har lagt trottoaren for den vagen eller gatan langt fore var fodelse. [1]Baker, Bill
(1998) More in Common Than You Think, Defenders Publications, s. 41.

/wp-content/uploads/2011/11/097.mp3 Kapitlet al-Qadr (Allmaktens natt) i Koranen ber6r 6det.
Se Koranens Budskap for tolkning till svenska. (Adel Ryyan, 2007)

Tva former ar gudomlig vilja

| boken Shifa’ul ‘alil hamtar ibn al-Qayim (1292-1350) bevis fran Koranen och profetens (6ver
honom vare Guds frid och valsignelser) sunnah for att forena tva extrema laror: determinism och
fri vilja. Hans uppfattning, som representerar sunnimuslimers forstaelse, erkdnner Guds allmakt
och predestination av manniskans handlingar, men visar samtidigt att det inte finns nagra bevis —
varken i islam eller i verkligheten — for att undanta manniskan fran att vara ansvarig for hennes
handlingar. Manniskan kan utdva sina val (ikhtiyaar), hon har en vilja (iradah) och hon har en till-
récklig grad av sjalvstindighet for att genomféra (yaf'al) hennes beslut. Han havdar att krav pa
endera extremen ar grundldst och att bada hallningarna ar motstridiga bara pa ytan [2]lbn al-Qay-
im (1999) Shifa’ul ‘alil, Obeikan, Saudiarabien, Riyadh. Perho, Irmeli (2001) Man Chooses his Des-
tiny: Ibn Qayyim al-Jawziyya’'s Views on Predestination, Journal of Islam and ... Fortsatt l3sa. Med
bevis fran Koranen och profetens sunnah instammer ibn al-Qayim med hans larare ibn Taimiyyah
(1263-1328) i att man bor skilja pa tva gudomliga viljor for att forstd problemets rot:

e Religios-moralisk vilja (shari’yyah)

e Viljan av vad som sker (iradah Koniyyah) [3]lbn Taimiyyah (2002) al-Fatawa, Vol. 8, Saudiarabien,
Riyadh.

Vi kommer behandla dessa bada aspekter senare. Aterigen 4r determinism-indeterminism binir,
kompletterande och oskiljaktig i den sunnitiska forstaelsen av predestination. Prof. Ahmet T. Kara-
mustafa forklarar kort:
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Temat om predestination visas i form av en kompromisslés betoning pa en hégsta myndighet och
allsmaktig Gud, men uppvags av ett lika stark antagande om manskligt ansvar for manskligt hand-
lande. [4]Karamustafa, Ahmet T. (2002) Fate. In: Encyclopedia of the Quran, Vol. 2, p.185. Rediger-
ad av Jane Dammen McAuliffe et al, Brill, Leiden. Boston-Kolon

Tva ytterligheter
Den sunnitiska forstaelsen faller mellan tva ytterligheter:

e Mu'taziliternas, som férkastar determinism och havdar ett absolut manskligt oberoende [5]Mu’-
taziliternas uppfattning ar att likna vid samtida libertarianism, en filosofisk skola om fri vilja. Liber-
tarianer sager att “vi har en fri vilja om vara handlingar bestams av oss sjilva, och ... Fortsatt l3sa.

e Ash’ariternas, som férnekar den fria viljan och dogmatiserar kasb [6]Vilket i ungefarlig mening
betyder “forvarv”, lagen om férvarv av en handling. Ash'ariter tror att den verkliga skaparen av
moijligheter dr Gud och att manniskan bara snappar upp dessa ... Fortsitt ldsa som en grundsats,
som i sjdlva verket ar en trdd av determinism omgiven av en fernissa av frihet.

| motsats till de bade skolorna har sunnimuslimers larde stravat efter att kombinera verklighet och
religion, genom att férena — ungefar pa samma sitt som den tyske filosofen Gottfried Herder
(1744-1803) manga arhundraden senare uppmuntrade till [7]Gottfried havdade att “vi bor beakta
vart sunda fornuft men inte till fullstdndig uteslutning av andra alternativ. Att bortse fran det helt
ar sofistri men att férsumma allt annat leder till ... Fortsatt ldsa — det sunda fornuftets diktat med
Koranen och sunnan.

Naturlagar

Fore vi utvecklar detta tema kan det vara vart att bekanta oss med manniskans férhallande till uni-
versum. Manniskan existerar i ett universum som fungerar enligt ett system av lagar. Det kan
handla om lagar som reglerar tillvaron ur ett makroperspektiv, som Einsteins allmanna relativitet-
steori, och i mindre skala, sasom kvantmekanik och andra subatomira mekanismer, eller evolu-
tionara lagar fran morfologi (dvs. konfiguration av organismer) till genetiska och sub-genetiska
processer. | slutdndan har alla lagar en sak gemensamt och det ar att de maste innefatta ett system
av nagot slag. | fraga om ekologi ar vi en del av ett komplicerat system och paverkas darfor fysiolo-
giskt saval som psykologiskt av otaliga krafter. Olika tankeskolor har férsokt forklara denna typ av
interaktion mellan manniskan och det systemet som hon rakar vistas i. Ar detta forhallande deter-
ministisk [8]Pierre-Simon Laplace (1749-1826) trodde pa ett deterministiskt universum. Han hav-
dade att alla hdndelser harstammar fran en exakt kombination av orsak och verkan och som foljd
dérav ar alla ... Fortsatt lasa, och darav rattfardigande fatalister eller indeterministiskt, och darav
uteslutande av gudomligt ingripande och rationaliserande av ett slumpmassigt kosmos och man-
sklig aktivitet?

Newtons Principia fran 1687 i vilken den storskaliga fysiken diskuteras. (Zhaladshar 2006)

Har kommer vi inte att diskutera storskaliga system, vare sig de fysiska eller biologiska, eftersom
system uppenbara for blotta 6gat i allmdnhet ar enhetliga och férutsebara, till exempel himlakrop-
parnas rorelser (Newtons fysik). Snarare kommer vi tala om smaskaliga system eftersom manga av
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den senaste tidens debatter om indeterminism harstammar fran den grenen och dartill eftersom vi
behover forsta forhallandet mellan (in)determinism och mansklig handling.

Vad som brukar uppfattas som slumpmassiga biologiska eller subatomara processer eller kaotiska
kvantmekanismer ar nagot vi harleder via indirekt observation. Med andra ord, slump och kaos ar
inte lagar, utan snarare biprodukter av olinjara — i motsats till linjira — lagar som verkar pa en
mikrokosmisk nivan. De storskaliga lagarna tycks vara férutsebara pa makrokosmisk nivd men blir
alltmer oforutsebara om vi studerar dem pa mikroniva. Fér den manskliga observatéren ar lagarna
bade forutsebara (deterministiska) och ofdrutsebara (indeterministiska). Fran det islamiska per-
spektivet ar detta ett mycket viktigt pastdende av tva huvudsakliga skal:

o | ett rent deterministisk universum skulle allt vara fullstandigt perfekt. En perfektion i betydelsen
av visshet, konsekvens och frihet fran verkligt och skenbart kaos. Harav féljer att i ett universum
vars lagar och egenskaper ar perfekta, skulle manniskor ha svart att skilja Skaparen fran det ska-
pade. Som prof. John F. Haught papekar: “Om naturen hade varit perfekt styrd eller utformad i
varje detalj hade den aldrig kunnat skiljas fran sin skapare.” [9]Haught, John F. (2006) Is Nature
Enough? Meaning and Truth in the Age of Science, CUP, s. 72.

e Var varld ar som den ar for att masayib (tillfalliga lidanden som drabbar manniskan) och fitan
(tillfalliga provningar) skall intréffa. Masayib och fitan kan inte uppsta i en miljo dar alla lagar ar
mekaniskt deterministiska och exakt forutsebara. Hade sa varit fallet, skulle vi undvikit all ondska
och sékrat for oss sjalva allt vi 6nskat, sdsom vi kan lasa i Koranen:

“Sag: ‘Men om jag hade haft full kinnedom om det som ar dolt for manniskor, skulle jag helt sdkert
ha kunnat uppna mycket av detta livets goda och jag skulle ha undgatt allt ont.” [10]Koranen
4:124"

For att lidande och strdvan skall dga rum, for att maojligheter skall uppsta och for att den fria viljan
skall kunna utévas maste manniskan existera i en varld som kdnnetecknas av en viss grad av ovis-
shet, relativitet och of6rutsdgbarhet; en varld dar det finns utrymme for spanning, 6éverraskning
och mystik. Som prof. Maragret Wheately (1941-) uttrycker det:

Vi kallas till att mota livet som det ar: okontrollerbart, oférutsagbart, stokigt, 6verraskande och
oberakneligt. [11]Wheatley, Margaret J. (2007) Finding Our Way: Leadership for an Uncertain
Time, Berrett-Koehler Publishers, s. 125

Prof. Stephen Hawking, den brittiske fysikern, insag att den fria viljan ar méjlig nar det finns val;
och valet ar mojligt nar det finns oforutsagbarhet. Han skrev:

Sa eftersom vi inte kan forutsdga manskligt beteende, kan vi lika gdrna anta teorin att manniskor ar
fria agenter som valjer vad de vill géra. [12]Hawking, Stephen (1994) Black Holes, Baby Universes,
and other Essays, Bantam Books, s. 126.

Ur ett annat perspektiv har en existens i ett delvis indeterministiskt universum en direkt inverkan
pa manniskors beteende. Det forklarar varfor manniskor ar ofullkomliga varelser som stoter pa
problem och begar misstag. John C. Lucas (1929-) hade otvivelaktigt fel nar han i Minds, Machines,
and Gode pastod att manniskan ar en “perfekt” konsekvent aktor. Denna extremt idealistiska upp-
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fattning bemottes senare genom prof. Daniel Dennetts (1942-) kritik som menade att “efterfragan
for absolut perfektion och osarbarhet ofta leder teoribildare inom filosofi till att tillskriva man-
niskan magiska (det vill siga omajliga) egenskaper.” [13]Dennett, Daniel C. (1984) Elbow room: the
Varieties of Free Will Worth Wanting, Clarendon Press, London, s. 29. Dessutom passar antagan-
det att manniskor dr férutsigbara aktérer inte med Guds plan, som redan innehaller element av
slump och ofdrutsagbarhet. Med andra ord kan konsekventa aktorer endast existera i ett perfekt
och deterministiskt universum.

Tva typer av deterministiska lagar

Mot bakgrund av bevis fran Koranen och profetens sunnah kan man héarleda tva typer av deter-
ministiska lagar:

e Lagar som ligger bortom mansklig vilja
e Lagar som sker eller foljer av mansklig vilja

Deterministiska lagar som ligger utanfor manniskans vilja ar de som hon inte sjalv kan orsaka eller
paverka. Har inkluderas himlakroppars roérelser, stjarnors evolution, universums expansion, jord-
bavningar, vulkanutbrott och andra naturfenomen. Aven manga av vara biologiska och arftliga
egenskaper styrs av lagar som faller utanfér ramen fér manskligt val. Det rader ingen tvekan om
den deterministiska naturen i sadana lagar och nar vi sager “deterministiska” menar vi att man-
niskan inte aktivt paverkar sddana lagars funktioner. | detta deterministiska system ar manniskan
likval medveten om sig sjalv som en kugge i en stor maskin. Har faller de manskliga valen under
iradah koniyyah, den kosmiska viljan eller Guds vilja, vilket innebar att de maste ske oberoende av
vad manniskan véljer. | Koranen kan vi lasa:

Ingen olycka drabbar jorden och inte heller er sjdlva utan att den férts in i [Var] bok, innan Vi satter
den i verket. Detta kostar inte Gud ndgon mdda. [14]Koranen 4:124

Har ombeds vi att hdrda ut och att ha talamod:

Vi skall helt visst lata er utstd provningar genom fruktan, hungersndd, forlust av egendom och liv
och frukten [av ert arbete]. Férkunna for de tdlmodiga och uthalliga ett glatt budskap — fér dem
som nar de drabbas av olycka och motgang sager: “Vi tillhér Gud och till Honom skall vi atervan-
da.” [15]Koranen: 2: 155-156.

Det ar vart att betona att sunnimuslimer har lyckats utveckla en detaljrik konceptualisering av
verkligheten [16]l motsats till shiism, dar historien ses som en olycksalig uplevelse. Shiiterna ar en
sekt som brot med sunnislam flera ar efter profetens déd och utvecklade en egen esoterisk
fromhet som litade ... Fortsatt lasa. For en sunnimuslim ar ondska ett faktum, men likval mojlig att
overvinna som ett tecken pa visdom och robust tro. Prof. William M. Watt (1909-2006) skriver i
Suffering in Sunnite Islam:

Icke desto mindre segrade de mest hingivna av dem (sunnimuslimer) éver det lidande som drab-
bade dem och fann dari inte frustration utan uppfyllelse. Det ar en av sunnislams stora landvin-
ningar som otaligt manga ganger gjort det maijligt for man och kvinnor att leva dragliga liv under
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forhallanden av stora umbaranden. [17]Watt, W. Montgomery (1979) Suffering in Sunnite Islam.
Studia Islamica, nr 50, s. 19.

Den andra typen av deterministiska lagar dr de som orsakas eller féljer av manskliga val, vilket ar
nagot subtilt och kraver en vidareutveckling. Avsikt, grunden for den manskliga viljan, ar en med-
veten aktivitet och ju mer medvetna vi ar om vara val desto friare lar vi sannolikt bli. Att vara med-
veten ar att kdnna att man ar i full kontroll éver sina val. Nar vi férsoker omvandla val till handling
utloser vi en rad handelser for att forverkliga vad vi har avsett. Vara intentioner instruerar var
biologi och psykologi till att bete sig pa ett visst sitt for att uppna ett nskat tillstand. A andra
sidan, desto mindre medvetna vi ar, desto mer sannolikt kommer vara val att falla i hdnderna pa
(o6nskade) undermedvetna processer.

Muhammed har klargjort avsiktens avgorande roll:

Sannerligen déms handlingar utefter deras avsikt, och var och en kommer fa vad han avsett.
[18]Sahiih Muslim, #4904.

Har vi goda avsikter kommer Gud att bana vag for att vi skall uppna vad vi avser:

For den som villigt ger [av sina dgodelar] och fruktar Gud och som tror pa det hdgsta goda, skall Vi
gora det latt [att folja religionens bud]. For den som villigt ger [av sina dgodelar] och fruktar Gud
och som tror pa det hogsta goda, skall Vi gora det ltt [att folja religionens bud]. [19]Koranen: 92:
5-7.

Men har vi onda avsikter mojliggors darigenom oonskade konsekvenser:

Men den som haller hart om penningpasen och som [darfor att han ar rik] tror sig vara fri fran allt
beroende och som férnekar det hogsta goda, [for honom] skall Vi gbra det tungt och svart.
[20]Koranen: 92: 8-9.

Att avse

| Islam spelar hjartats avsikt och handlande (a’malul quluub) en oumbarlig roll fér att bestamma vart
o6de och forma vara liv. | en vers, “Gud foérandrar inte manniskornas villkor, férrdn de andrar sitt
sinnelag.” [21]Koranen 4:124 | en annan vers, “Gud ger hjartat hos den som tror pd Honom dess
vagledning.” [22]Koranen 4:124 Likvél finns det granser fér manniskan. Med den fria vilja kan vi
varken forbli unga eller undvika alderdom. Men den fria viljan hindrar oss inte, nédr det galler avsikt,
fran att vara arliga och godhjartade. Ingenting hindrar oss utom var avsikt fran att vara nagot
annat. Detta ligger nara begreppet iraadah shari'yyah, grovt oversatt: religios eller moralisk vilja.
Det ar framst har som manniskan atnjuter och utovar full frihet, har ansvar och kommer stéllas till
svars. Vi behdver inte andra historiens gang, eller skapa evig fred for hela manskligheten, men
omvant har vi all anledning att hantera manniskor i var narhet med arlighet, lara oss nyttiga saker
och rena vara hjartan fran ont. | denna andan skrev J.G. Clapp:

| dess fulla bemarkelse tycks ordet "frihet” avse de val som ar avsiktliga och som star i var makt,
och da sarskilt nar det finns excellens i denna 6verlaggning. Det dr med denna inneboérd vi menar
att en manniska med praktisk visdom &r verkligt fri. [23]JG Clapp (1943) On Freedom, Journal of
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Philosophy, Vol. 40, No4, (Feb. 18), s. 100.

Nar det galler behovet av att 6vervaga granserna for den fria viljan och skilja mellan det som ar
genomfdérbart och det som inte ar det, noterar Clapp ocksa:

En narliggande fraga uppstar i sarskiljandet mellan det mdjliga och oméjliga. Vi kan inte ha nagot
val med avseende pa det omaijliga, for har finns absoluta granser for frinet. [24]lbid. s. 87.

Personlig utveckling

Inom omradet personlig utveckling och forandringsledning, berattar experter for deras klienter om
"behovet av forandringar”, vilket understryker vikten av personliga val for att nd framgang. Veter-
aner inom omradet har betonat den markliga effekten av bildsprak som kreativt har utnyttjats for
att halla motivationen uppe.

Jag har sjalv genomfort en studie om effekten av formagan att visualisera sig sjalv ndgon gang i
framtiden. Begreppet “mdjligt jag” har grundligt utvecklats av psykologen prof. Hazel Markus
[25]Markus, H. & Nurius, P. (1986) Possible Selves, Psychologist, 41, 954-969.. Jag bestamde mig
for att lana denna spannande forestillning och tillimpa den inom omradet psykolingvistik
(psykologi for sprakinlarning). Studiens syfte var att underséka sambandet mellan férmagan att
visuellt forestilla sig sjalv som en (framgangsrik) sprakldrare och sannolikheten for ett okat
motiverande beteende.

Intressant nog visade sig sambanden vara mycket hoga, langt hdgre dn vantat. Individer som kunde
visualisera mer levande och detaljerade mojliga jag (av sig sjalva som framgangsrika spraklarare) var
mer bendgna att uppvisa ett 6kat motiverande beteende [26]al-Shehri, A. (2009) Motivation and
Vision: The Realtion between the Ideal Self, Imagination, and Visual Style. In Motivation, Language
Identity and the Self, redigerad av Dornyei, Z. & Ushioda, ... Fortsatt lasa.

Jag tror att dessa resultat medfoér viktiga konsekvenser for livet i storsta allmdnhet och inte bara
sprakinlarning. En stor del av vara liv bestams av vad vi vill uppna och att vi har tillracklig frihet for
att kunna bli just den person vi férestaller oss. Kort sagt, var frihet krossas inte alltid eller hyssjas
av deterministiska sociala faktorer — den féredragna syndabocken for manga lata manniskor i
beroendestillning — som vissa samhallsvetare vill fa oss att tro. Tvartom har manniskan en genuin
formaga att forma den varld hon lever i. Aven om vi inte kan forneka effekten eller férekomsten av
krafter i samhallet behover vi heller inte undergrava individen som den framsta kreativa enheten.

Med en fri vilja kan manniskor sjalva utvardera, vaga det mest abstrakta val och 6vervaga sina
tankar. De kan resa i det forflutna och férestilla sig deras eventuella jag nagon gang i framtiden
[27]Markus, H. & Cross, S. (1994) Self-Schemas, Possible Selves, and Competent Performance.
Journal of Educational Psychology, 86 (3), 423-438., nagot som maskiner eller de mest intelligenta
djur inte kan gora [28]Filosofen David Hume (1711-1776) havdade att processerna for vilja och
agerande var regelbundna och mekaniska och att “deras lagar kan faststallas med samma exakthet
som ljusets rorelse.” Pa ... Fortsatt ldsa. | Seven Habits of Highly Effective People pekar prof.
Stephen Covey (1932-2012) pa vad som utgor den verkliga skillnaden:

Inte ens de mest intelligenta djur har nagra av dessa begavningar. For att anvianda en metafor fran
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datorernas varld: de ar programmerade av instinkt och/eller traning. De kan tranas till att ta ansvar,
men de kan inte ta ansvar fér denna traning, med andra ord, de kan inte styra den. De kan heller
inte andra programmeringen. De ar inte ens medvetna om den... mellan stimulus och respons ar
var storsta formaga — friheten att vilja [29]Covey, S. (2004) The Seven Habits of Highly Effective
People, Pocket Books, s. 70..

Den fria viljan i samhallet

Koranen (25:20) sager oss nagot viktigt om de fragor som diskuterats ovan vilket ar det faktum att
medlemmar i samhallet skapas som ett test eller en prévning for varandra. Sett retoriskt: Hur ska vi
bete oss mot varandra i ett samhalle eller som samhallen? Enskilda individer, foraldrar, familjer,
vanner, grannskap, allianser, fackforeningar, foretag, stammar, lander och nationer ar sociala frak-
tioner i standig konkurrens, samarbete, harmoni, och/eller kamp beroende pa vilka intressen
respektive part har.

| ett annat stycke (43:32) far vi veta att manniskor latits variera i rikedom, makt och social status,
sa att vi kan existera inbérdes beroende av och dra nytta av varandra [30]Man kan uppskatta
versens betydelse i ljuset av Norbert Elias sociologiska insikter. Sociologer ar val fértrogna med
Elias iakttagelse att “manniskor behéver varandra, riktas mot och bindas till ... Fortsatt lasa. Kora-
nen institutionaliserar en universell lag for arbetskraft och social struktur som varken godkanner
den marxistiska statens hegemoni eller vilkomnar orattvisorna i en konsumptiv liberal kapitalism.
Med andra ord har manniskor skapats for varandra, de kan bara existera inboérdes beroende, dven
om var och en likval, bor arbeta for att uppratta rattvisa inom och mellan alla former av social
interaktion.

Ansvar for handlingar

Den mangd fri vilja och sjalvstandig makt som manniskor atnjuter dr nog for att géra dem ansvariga
for sina handlingar. Faktum &r att manga manniskor verkar glomma att de ar kapabla att vrida
fysikens lagar for att tjana deras egna syften, och detta avspeglar den hoga grad av fria val som
markant skiljer manniskan fran liviésa lag-drivna enheter. Nar man knadar en deg medfér det att
ett helt natverk av atomer och molekyler beter sig pa ett visst satt. Teknik, tillverkning och biokemi
ar levande exempel pd manniskans reella inflytande 6ver de lagar som formar det egna livet. Som
prof. Pierre-Paul Grasse (1895-1985), den franske zoologen och ordférande i den franska veten-
skapsakademin sa elegant uttryckte sig:

I viss man paverkar manniskan sin egen utveckling genom att berika sina arvda tillgadngar. Utan
detta aktiva deltagande i sin egen utveckling skulle manniskan inte vara vad hon ar idag. Denna
form av utveckling, som ar unik inom djurriket, skiljer radikalt manniskan fran djuren. [31]Citerad i:
Bucaille, Maurice (2002) What is the Origin of Man? The Answers of Science & the Holy Scrip-
tures, IBS, Indien, s. 125.

Tva former av vishet

“Inget ar for evigt utom foérandringar”, lyder ett grekisk ordsprak. En varld i stdndig forandring ar
full av 6verraskningar och nya hindelser som formar historien for saval enskilda individer som
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samhallen och nationer. | en saddan varld vill manniskan, naturligt nyfiken som hon ar, hitta fork-
laringar till manga av de handelser som utspelar sig framfér hennes 6gon. Med andra ord vill hon
forstd motiven (e'llah) bakom manga av Guds handlingar. Har har islams larde foreslagit tva typer
av visdom (hikmah) eller logik bakom gudomliga handlingar:

e Uppenbar visdom
¢ Dold visdom

Uppenbar visdom (hikmah dhahirah) ar hindelser som inte behover férklaras da motivet ar uppen-
bart. Exempel pa uppenbar visdom ar férbuden mot mened och alkohol i islamisk lag. Det rationella
i att forbjuda dem ligger i det faktum att sddana handlingar ar skadliga. Ett annat exempel ar all-
mosan. Den uppenbara visdomen ar har tydlig: att 16sa problemen med fattigdom och svalt, for att
namna nagra. Regn som ett naturligt fenomen speglar ocksd en uppenbar visdom: att ge djur och
vaxter vatten och forse manniskor med ett element som behovs for dverlevnad. Betank att jorden
ar sfarisk. Hade den inte varit sfarisk hade det inte varit maijligt att leva pa den. Det hade inte fun-
nits ndgon skiftning mellan dag och natt, ingen passande gravitation, vattnet hade inte haft ett
kretslopp och sa vidare.

Férutom en uppenbar visdom finns dven en “dold visdom” (hikmah khafiyah) som avser hdandelser
som man inte kan finna en bestamd forklaring for eller ndgon forklaring alls. Man kan bendmna
dem som oforklarliga handelser eller fenomen eftersom de inte verkar tjana ett definitivt syfte eller
fullgéra en markbar funktion. Mycket sker framfér vara 6gon i denna varld utan att vi har den min-
sta aning om varfor. Vissa betraktare kan se handelser som slumpmassiga eller som tillfalliga
avspeglingar som harrér fran en lang kedja av kaotiska handelser. Existentialister ar kdnda for att
dramatisera denna aspekt av livet.

Moses mote med al-Khidhr

Koranen l6ser dock denna gata i den larorika berattelsen om profeten Moses som gav sig ut pa en
resa for att leta efter al-Khidhr, en vis man som Gud hade gett kunskap och visdom. Nar Moses
fann al-Khidhir fragade han om han fick folja med honom for att lara sig fran hans kunskap och vis-
dom. Den vise gav samtycke pa villkor att Moses inte skulle protestera mot vad han fick se under
resan. Moses lovade att vara tdlmodig och de bada gav sig av. Men det drdjde inte lange forran
Moses forvanades av al-Khidhrs agerande da han ogrundat borrat hal i en bat, dédat en pojke och
reparerat en mur som var pa viag att falla. Overvildigad av ilska och nyfikenhet glémde Moses sitt
|6fte och kritiserade al-Khidhr fér vad som verkade vara obefogade ingripanden. al-Khidhr beslu-
tade sig for att avsluta resan och forsakade Moses for att vara otalig, men forst efter att ha fork-
larat visdomen for Moses i allt han hade sett.

Lisaren far med Koranens hjalp sjalv uppticka denna “dolda visdom”:

Vad baten betraffar tillhorde den nagra fattiga man som hamtade sitt levebrdod ur havet, och jag
ville gora averkan pa den darfor att de hotades av en kung, som med vald beméaktigade sig alla
batar han kunde fa tag i. Med den unge mannen forholl det sig sd att hans foraldrar var troende,
och vi hade all anledning att befara att han pa grund av sin valdsamma framfart och sin gudléshet
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skulle bli en tung borda for dem; vi hoppades darfér att deras Herre i hans stélle skulle ge dem [en
son] med battre karaktdr och som gav dem mera karlek an han. Och vad muren betraffar tillhérde
den tva faderl6sa ungdomar i byn och under den lag en skatt begraven som var deras egendom.
Deras far hade varit en rattradig man och det var din Herres vilja att de, nar de uppnatt vuxen
alder, som en nad fran Honom skulle fa griava upp denna skatt. Ingenting av detta har jag gjort av
egen drift. Dar ser du innebdrden av det som du inte [stillatigande] kunde bevittna. [32]Koranen:
18: 79-82

| detta sammanhang kan vi notera en intressant kommentarer av historikern prof. William M. Watt
(1909-2006) som skrev:

Det fafanga i manniskans forsok att narmare forstd Guds avsikter uttrycks tydligt i stycket
(18:65-82). Denna beréattelse utspelar sig i en varld langt fran realism och naturalism, men poan-
gen som formedlas ar tydlig. De handelser som intraffar manniskan har Gud ett syfte i, men ingen,
inte ens en mycket intelligent person, kan med hjilp av sitt intellekt forstd det bakomliggande
syftet. Darav foljer att manniskan alltid maste vara talmodig, acceptera vad som hander henne, lita
till Gud och tro gott, dven nar vad som sker tyder pa motsatsen. [33]Watt, W. Montgomery (1979)
Suffering in Sunnite Islam. Studia Islamica, nr 50, (edit.) s.14.

Prof. Jeffrey Lang, fran Kansas University, betraktade berattelsen i Struggling to Surrender:

Lasaren finner sig sjalv forsoka férutse en tidlos gatas 16sning: hur kan skenbart onda ting tjana ett
hogre syfte? Nar hon i sitt eget sinne forsoker I6sa dem, lar hon sig i sjalva verket nagot om
gudomlig rattvisa och naturen av gott och ont. [34]Lang, Jeffery (2000) Struggling to Surrender,
USA, s. 43. Jag skulle har vilja presentera ett begrepp som kan kallas “malinriktat kaos”. Manga
handelser tycks vara kaotiska, men ar de verkligen ... Fortsatt lasa

Kallor:

Dr. Ash-Shehri, Abdullah S. The Only Way Out: www.islamhouse.com, 2014. Web. 7 apr 2014.
Muhammed Knut Bernstrém (2000), Koranens budskap. Simrishamn: Proprius

Zhaladshar 2006: http://en.wikipedia.org/wiki/File:Prinicipia-title.png
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Chooses his Destiny: Ibn Qayyim al-Jawziyya's Views on Predestination, Journal of Islam and
Christian-Muslim Relations, Vol. 12, upplaga 1 (januari), s. 61 till 70.

13 Ibn Taimiyyah (2002) al-Fatawa, Vol. 8, Saudiarabien, Riyadh.
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15 Mu'taziliternas uppfattning ar att likna vid samtida libertarianism, en filosofisk skola om fri vilja.
Libertarianer sager att “vi har en fri vilja om vara handlingar bestams av oss sjilva, och enbart av
oss sjalva.” En annan skola av fri vilja ar kompatibilism, som havdar att vi har en fri vilja enbart om
“vi 4r omedvetna om ett utomstdende tvang som begransar vara handlingar.” (Tipler, Frank J.
(1994) The Physics of Immortality, Anchor Books, s. 186).

16 Vilket i ungefarlig mening betyder “férvarv”, lagen om férvarv av en handling. Ash’ariter tror att
den verkliga skaparen av mojligheter ar Gud och att manniskan bara snappar upp dessa maijligheter
vid tidpunkten de avser att géra nagot. Vid en forsta anblick kan deras antagande lata 6vertygande
men goér man en grundlig undersokning, ser de manniskor som oférmégna att utdva en verklig fri
vilja (som, enligt sunnildrde ytterst dr en ynnest fran Gud).

17 Gottfried hdvdade att “vi bor beakta vart sunda férnuft men inte till fullstindig uteslutning av
andra alternativ. Att bortse fran det helt ar sofistri men att férsumma allt annat leder till fanatism.”
(Erdmann, Johann E. (1890) History of Philosophy, New York, Vol. 2, s. 281).

18 Pierre-Simon Laplace (1749-1826) trodde pa ett deterministiskt universum. Han hivdade att
alla handelser harstammar fran en exakt kombination av orsak och verkan och som foljd darav ar
alla handelser forutsagbara. Hans arbete influerades av Isaac Newtons mekaniska fysik som senare
ersattes av relativitetsteorin och kvantfysik.

19 Haught, John F. (2006) Is Nature Enough? Meaning and Truth in the Age of Science, CUP, s.
72.

110 Koranen 4:124

711 Wheatley, Margaret J. (2007) Finding Our Way: Leadership for an Uncertain Time,
Berrett-Koehler Publishers, s. 125

112 Hawking, Stephen (1994) Black Holes, Baby Universes, and other Essays, Bantam Books, s.
126.

113 Dennett, Daniel C. (1984) Elbow room: the Varieties of Free Will Worth Wanting, Clarendon
Press, London, s. 29.

114 Koranen 4:124
115 Koranen: 2: 155-156.

1716 | motsats till shiism, dar historien ses som en olycksalig uplevelse. Shiiterna ar en sekt som
brot med sunnislam flera ar efter profetens déd och utvecklade en egen esoterisk fromhet som
litade till en symbolisk férstaelse av Koranen. Ockultation (avskdrmning) ar en central bekdnnelse
inom shiismen. Shiiter tror pa doktrinen om “dolda imamer” (religidsa ledare), som av vissa ansetts
vara “inkarnationer av det gudomliga”, berattar Karen Armstrong i A History of God. Denna upp-
fattning star i diametralt motsats till Koranens kompromisslésa betoning pa ren monoteism och
Guds transcendens. Istillet for profeten Muhammed ar de centrala figurerna i shiismen Ali, pro-
fetens kusin och de olika imamerna. Historiskt sett ar shiismen mer att betrakta som en utlépare av
politiska stridigheter (Armstrong, Karen (1999) A History of God, Vintage, s. 199).
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117 Watt, W. Montgomery (1979) Suffering in Sunnite Islam. Studia Islamica, nr 50, s. 19.
118 Sahiih Muslim, #4904.

119 Koranen: 92: 5-7.

120 Koranen: 92: 8-9.

121 Koranen 4:124

122 Koranen 4:124

123 JG Clapp (1943) On Freedom, Journal of Philosophy, Vol. 40, No4, (Feb. 18), s. 100.
124 Ibid. s. 87.

125 Markus, H. & Nurius, P. (1986) Possible Selves, Psychologist, 41, 954-969.

126 al-Shehri, A. (2009) Motivation and Vision: The Realtion between the Ideal Self, Imagination,
and Visual Style. In Motivation, Language Identity and the Self, redigerad av Dérnyei, Z. & Ushioda,
E., Kanada, # Multilinguial Matters.

127 Markus, H. & Cross, S. (1994) Self-Schemas, Possible Selves, and Competent Performance.
Journal of Educational Psychology, 86 (3), 423-438.

128 Filosofen David Hume (1711-1776) havdade att processerna for vilja och agerande var regel-
bundna och mekaniska och att “deras lagar kan faststillas med samma exakthet som ljusets
rorelse.” Pa hans tid, forklarade Hume och andra filosofer allt, inklusive den manskliga viljan, i ter-
mer av mekanisk fysik. Deras misstag var att de studerade den manskliga naturen utifran en rent
materialistisk utgdngspunkt samtidigt som de bortsdg fran den andliga aspekten (Erdmann, Johann
E. (1890) History of Philosophy, New York, Macmillan & Co, Vol. 2, s. 130).

129 Covey, S. (2004) The Seven Habits of Highly Effective People, Pocket Books, s. 70.

130 Man kan uppskatta versens betydelse i ljuset av Norbert Elias sociologiska insikter. Sociologer
ar val fortrogna med Elias iakttagelse att “manniskor behdver varandra, riktas mot och bindas till
varandra som en foljd av fordelning av arbete, yrkesmassig specialisering, integrering i stammar
eller stater, en gemensam kénsla av identitet och deras gemensamma motstand mot andra eller
deras hat och fiendskap mot varandra.” (Elias, N (1978) What is Sociology? London: Hutchinson, s.
13-32).

131 Citerad i: Bucaille, Maurice (2002) What is the Origin of Man? The Answers of Science & the
Holy Scriptures, IBS, Indien, s. 125.

132 Koranen: 18: 79-82
133 Watt, W. Montgomery (1979) Suffering in Sunnite Islam. Studia Islamica, nr 50, (edit.) s.14.

134 Lang, Jeffery (2000) Struggling to Surrender, USA, s. 43. Jag skulle har vilja presentera ett
begrepp som kan kallas “malinriktat kaos”. Manga handelser tycks vara kaotiska, men ar de verkli-
gen kaotiskt och meningslésa? Svaret ar “nej”, atminstone ur ett islamiskt perspektiv. Ur ett vidare
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perspektiv kan manga hindelser ses som kaotiska men, samtidigt, verka mot ett mal. Ett exempel
pa malmedvetet kaos ar tarningsspel. Manniskan skapade tarningarna, etsade prickarna och fast-
slog spelets regler. Har finns en bakomliggande plan. | samtliga fall ar utbudet av oférutsagbarhet
(eller mojlighet) medan du spelar spelet andligt eftersom det bestdms av antalet punkter, reglerna,
tarningarnas form och andra majliga faktorer. S dven resultaten ar pa nagot satt férutbestamda
trots inslag av oférutsdgbarhet och trots de manga 6verflodiga kasten i varje omgang. Sa dven om
spelets resultat dr kaotiskt ar det likval syftesfullt eftersom det har utformats for att uppna ett
syfte (t.ex. noje, rekreation, osv.). Darfor ar det inte alls omojligt eller osannolikt att férestélla sig
en varld, ett system, dar mycket av dynamiken och interaktionen verkar kaotisk men i sjalva verket
tjanar ett syfte.
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